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DE LEGENDE VAN KUNJARAKARNA.

Tot de voortbrengselen der Buddhistische, nauwkeuriger gezegd
Mahdydinistische letterkunde van 't oude Java behoort het geschrift
dat den fitel draagt van . Kubjarakarna”. Het is of wil zijn een
stichtelijk verhaal, eene vrome legende, waarin de Yaksa, d. 1. naar
algemeen Buddhistische voorstelling, Reus Kuijarakarna de hoofd-
rol speelt en de Dhyani-Buddha ) Wairocana als opperste leer-
meester der Wet, des Dharma’s optreedt.

Er bestaan van dit werk nog heden ten dage verschillende
redacties, die ons overgeleverd zjn in HSS. van 't eiland Bali. Veel
belangrijker dan die HSS, van jongen datum is een zeer ond HS.
op palmblad, afkomstig van Java en thans deel uitmakende van de
handschriftverzameling der lLeidsche Universiteitshibliotheek #).  Het
behoorde vroeger ann 't Museum van Oundheden, maar werd eenige
jaren geleden naar de Bibliotheek, waar het dan ook als codex
beter op zijn plaats was, overgebracht. In ’t Museum was het ge-
komen nit de nalatenschap van wijlen Dr. vax per Vis,  De
plaats van herkomst is niet met zekerheid bekend, maar it den
vorm van het letterschrift mag men opmaken dat het. gelijk ette-
lijke andere oude HSS. in dezelfde taal op Java te voorschijn ge-
komen, in de Sundalanden of een aangrenzend gebied geschreven

is.  Op palaeographische gronden houd ik het er voor, dat het

I De benaming Dhyani-Buddha is de meest gebruikelijke in Nepil en door de wer-
ken van Hopesox en Burnour ook in Enropa algemeen ganghaay ceworden. De
wone term in Tibet, het oude Kambodja en Java is Jina.

*) Cod. 2266, vermeld in den Catalogus van de Jav. en Mad. HSS. door A. C. Vierbe,
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HS. dagteekent van de lnatste helft der 14" eenw. Niettegen-
stnande dien hoogen ouderdom is het geheele HS. door een geluk-
kig toeval zoo gaaf tot ons gekomen als ware het voor eenige jaren,
in - plaats van voor ecuwen geschreven.  Qok het zwarte houten
kistje, de Kropakan, zooals de Baliérs het noemen, waarin deze
Kropak bewaard is, heeft weinig geleden. In tegenstelling tot al
de Balineesche en weinige mij bekende Javaansche Kropaks zijn
de letters in ons HS. niet ingegrift, maar geschreven met inkt op
vrij dunne palmbladen, en wel met een inktsoort zoo zwart en
dengdelijk, alsof het boek onlangs de hand des afschrijvers verlaten
heeft. Wat de oomzank geweest is dat het HS. zoo uitmuntend
hewanrd is gebleven, valt moeielijk te gissen.  Het is hoogst on-
waarschijnlijk dat het lang in de handen van lezers geweest is, en
aangezien er op Java geen oude inlandsche boekerijen te vinden
zijn, en Buddhistische stichtelijke lektuur in de laatste vier ecuwen
weinig aftrek bij de Javanen kan gevonden hebben, voelt men de
gedachte oprijzen, ook op grond van den inhoud van "t boek, dat
het  misschien  behoord heeft tot den boekenschat van een tempel
of klooster, welks puinhoopen het kistje en wat daarin lag beschermd
hebben tegen weer en wind, slijtage en de schendende hand des
menschen.

De codex bestant nit 54 bladen van ’t formaat als het facsinile

te zien geeft. De tekst begint op de ommezijde van 't eerste blad,
gooals gewoonlijk.  Het eerste blad is niet genommerd; de omme-

sijde  van  het tweede blad s gemerkt met het ciffer 1, en zoo
vervolgens: op de ommezijde van 't laatste blad heeft de afschrijver
verzuimd het cijfer 54 fe zetten.  Bovendien heeft hij bij de nom-
mering het eijfer 35 overgeslagen, zoodat het geheel, met inbegrip
van teerste blad, toech 54 bladen bevat.

De inhoud van den tekst is van groote waarde, met alleen om-
dat wij daardoor kennis maken met Mahivanistische denkbeelden
van een bijzondere soort, maar ook omdat de redactie ontwijfelbaar
veel dichter bij de oorsproukelijke staat dan die wij in de Bali-
neesche HSS. aantreffen.  Die waarde wordt niet verminderd door
de eigenaardige gebreken in den vorni; infegendeel, in zeker op-
sicht wordt de waarde van 't geheel er door verhoogd. Die gebre-
ken bestaan minder in tekstverknoeiingen, ofschoon die geenszins
ontbreken, dan in de (Itml'lnnlu-n(lv slechte, .\ltll'(“}_ﬂl‘. illl'()ll\l‘(l”(‘llrl“
in één woord onklassieke spelling. Het zal noodig zijn, op de bij-
zonderheden dier spelling de aandacht te vestigen.

Het onderscheid in de schrijfwijze der korte en lange klinkers

wordt niet meer in acht genomen. Wel is waar komt het teeken
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van de . de Tarang. nog dikwijls genoeg voor, doch zonder dat
daardoor ooit eene oorspronkelijk, d. i. eene etymologisch lange #
wordt aangeduid. Naast elkaar vindt men gespeld wijaya, vaker
wijdya en wijiyd. Nu is het mogelijk, zelfs waarschijnlijk, dat
reeds ten tijde van den afschrijver, de twee laatste lettergrepen van
mlk een woord gerekt werden uitgesproken, gelijk in 't nieuwere
Javaansch, dat nog een stap verder is gegaan en met de gerekte «
de uitspraak @ verbindt, behalve in sommige streken. Dat de oorspron-
kelijk korte « in geaccentueerde en half-geaccentueerde open letter-
grepen reeds li!ll"_:' voor de 14" eeuw in den volksmond een ge-
rekten klank had, lijdt geen twijfel. Zelfs in de oudste Klassieke
dichtwerken vindt men de sporen daarvan. In ’talgemeen was het
onderscheid tusschen van nature lange en korte klinkers eene zaak
van overlevering, die niet meer beantwoordde aan de gewone uit-
il)l'il:ll\, Vandaar dat de dichters. de eene meer de ander lllllnln'l'.
vrij willekeurig den langen of den korten Klinker bezigden, al naar-
mate hun dat in de maat te pas kwam. Dat in eenige gedeelten
van 't Oudjavaansche taalgebied de ounderwetsche uitspraak langer
stand hield dan in andere, en dat die omstandigheid tot de hand-
having eener verouderde spelling iets kan bijgedragen hebben, is
wel mogelijk, maar met onze tegenwoordige gegevens niet te bewijzen.

De gewone teekens voor ¢ en # ontbreken in onzen codex ge-
heel: wel opmerkelijk, als men bedenkt dat de Javanen thans nog
die teekens kenmen en behoorlijk nog dirgha, lang, noemen, al heeft
het gebruik of liever misbruik dat zij er van maken, niets gemeen
met de kwantiteit. In plaats van de gewone teekens voor 7 en 4
hedient ons HS. zich van de Tarung achter den medekhnker die
met  het teeken der ¢ of w voorzien s, \l>l}__"('ll\ hetzelfde stelsel
dat :||j_>'(-m--rn imn ;‘n-i»l'llll\ was o de |:|||j__f«~ |’-'|)t'l van de korte te
onderscheiden. Een |)|I<llll'|i~«'ll onderscheid tusschen de op die w l'iZl‘
;1:Hl}_"<*l‘lli(|<' l:lll}_{t' lxlilll\l'l‘ln't'lxl'II\ el (11' l{ullt' i\ e¢r ||il‘l: |ii_i 1|1' ||'-
zing van den  tekst zal men ontwaren dat lettergrepen die nooit
lang geweest zijn, en niet eens 't accent hebben, zulk cen lengte-
teeken vertoonen. Toch kan het geen nitvinding van den afschrijver
wezen; die schrijfwijze moet bestaan hebben en betrekkelijk oud
weweest zijn, 706 oud dat men in ‘s mans tijd het doel er van
geheel vergeten was, evenzoo vergeten als de eigenlijke beteekenis
van den Dirgha bij de Javanen van onze dagen. Het teeken voor
de korte « lijkt meer op dat voor de # dan op de gewone Suku,
doch dit komt ook voor in Nieuwjavaansche HSS. en brieven. Dat
de ;ll'\"hl'lli\«'l' het als het teeken der korte # beschouwde, Ill'ljl\l uit de

zooeven vermelde toevoeging van de Tarung, die meermalen voorkomt,
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\ls feeken voor o dient de Taling Tarung, maar ook. en zelfs
vaker, wa. Yoor Wairocana |l|.i\'. wordf |l|l\\'l':lll(lt"l'lijli W irwacana:
Wirwacand enz. geschreven. De afschrijver is met die teekens 266
in de war, dat men bijv. dod bij hem geschreven vindt g, yee;
en e ! Ontwijfelbaar sprak hij we bij een medeklinker overal als
o uit, en dat de heerschende nitspraak van eene oorspronkelijke
wae na een  medeklinker reeds lang voor de 127 eeuw met de
hedendaagsehe Javaansche overeenkwam , valt niet moeielijk te be-
wijzen. Zoo wordt o.a. in eene Oorkonde van Caka S5H3 (= 931
A. D) 't Sanskrit dhwaja geschveven doju, waaruit tevens blijkt dat
reeds toen in de uitspraak der Javanen geen verschil bestond tus-
schen « en di.

De beginletter o van cen bestaand woord komt in ons HS. toe-
vallig: nooit anders voor dan in de meermalen gebruikte heilige
svllabe om! Dit om  wordt in den fekst onveranderlijk gespeld

warasoy, a-um, doch in "t Mangala aan 't begin om.

'
;

Eenige woorden vertoonen een betrekkelijk jonger vorm: dat wil
zeggen een vorm, dien ik niet heb anngetroffen dan in geschriften van
omstreeks 1350 A.D. Zulke vormen /Ai_ill.////f.r/. voet, voor toudere
/rirl'//: NrM'/'//.r/ en u///r/'/(// Voor .\'///.'r‘//.// en marend : 1We komen ook voor
in den Sutasoma en in de Qorkonde van Honve, de eerste van
omstreeks 1350 A.D.. de laatste van iets later tijd. In Kawi Oork.
IV. (uitg. van Conrx Stoary) van Caka 13161318 staat regel-
matig  saki, doch dit is geen wonder, daanr deze OQorkonde reeds
mike jongere. geheel met de hedendaagsche Javaansche overeenko-
mende vormen heaft als yen en fang, die in ons HS. niet gebraiki
worden. 0ok heeft g‘t‘ll()('lll«h- Oorkonde steeds ne, terw I.il Ons
HS. met ecene enkele uitzondering wya scheijft: ul. gane naast
aganya. Wel is waar zal de uitspraak wel ¢ geweest zijn. maar ook
van de ya achter een medeklinker kan men aantoonen dat die n
den volksmond rveeds lang véor 1350 als ¢ klonk: bijv. aredu in
't Réamayana voor dryyaku.

Fen vorm dien men in den Kuijarakarna niet zou verwacht heb-
ben is eipta voor Skr. eitta. Dene schrijfwijze komt ook in Niemw-
javaansche geschriften voor, doch de p wordt niet uitgesproken:
een voldoend bewijs dat die spelling alles behalve nieuw is, als
sijnde in  strijd met de uitspraak. Opmerkelijk is het dat ook de
Balineesche redacties eipla vertoonen. Aangezien de afschrijver in
plaats van eipla ook wel eens einta spelt, is het duidelijk dat de

p ook voor hem geen phonetische waarde had '),

Y De verwisseling van cipta (citte) met cinta (dat evengoed een genasaleerd eifta, als
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Van de medeklinkers valt het volgende op te merken. De let-
ters da en dha worden niet meer onderscheiden. evenmin als in 't
Javaansch-Balineesche schrift. Feitelijk is het karakter voor da door
dat van dha vervangen, hoewel de Javanen hiermede den klank
van de linguale ¢z verbinden. Van welken tijd die verwarring dag-
teekent. laat zich vooralsnog niet vaststellen. In de bovenvermelde
oorkonde van Horup is er nog onderscheid tusschen da en dia,
maar z66  gering, dat men soms in twijfel staat welk van beide
er bedoeld is: bijv. voor 't Skr. drdha vindt men een verkeerd ge-
speld woord, waarvan men niet zeggen kan of het dhrda dan wel
drda moet verbeelden. In zooverre nu als in onzen codex het nit
Skr. dha ontstane karakter wowel voor fill}_:ll;ll(' als voor ll(‘j_“!‘;lsl)i-
reerde (schoon niet als :l\||i|':|:ll ||ir;_r.-.~|n'<»l\.~n| dentale media dienst
doet. verschilt de manier van den afschrijver niet van de Javaansch-
Balineesche, zooals deze althans f_;'(‘l»l'll”x«'[iilx 15 in de teksten van
Oudjavaansche schrijvers. Maar wel onderscheidt zich de tekst der
I(‘_f_’_f('l)ll(' daardoor, dat ook de dentale da ()I)H|i|l()|l||(‘“j|\ met de
linguale verward wordt: op een en dezelfde bladzijde zal men bijv.
veaen ana vinden.  Dit is eene eigenaardigheid die in strijd is
met  het spraakgebruik der Javanen. Er zijn wel enkele woorden
waarvan tweeérlei uitspraak erkend wordt, bijv. dubut en dukul,
siaekal en sidekah, dekung (Oudjav. dekung) en sideku, en enkele
andere, doch het aantal is uiterst beperkt: de doorgaande verwarring
van twee in ‘'t Javaansch duidelijk onderscheiden klanken kan moeie-
lijk anders verklaard worden dan als eene dialectische eigenaardigheid.
De viang is, aan welk dialect hier gedacht mag worden. In aan-
merking genomen dat het schrift naar de Sundalanden heenwijst en
dat het Sundaneesch slechts ééne 7. en wel de linguale kent, lijkt
het niet al te gewaagd aan Sundaneeschen invloed te denken. Wij
hebben ‘'t voorbeeld van eene oude Javaansche nederzetting i 't
Zuiden der Preanger, wier Javaansch in uitspraak en anderszins sterk
den invloed van 't Sundaneesch vertoont. De afschrijver kan in zulk
eene omgeving geleefd hebben en dan is zijn onvatbaarheid om tus-
schen linguaal en dentaal te onderscheiden licht te verklaren. Intus-
schen niet enkel het Sundaneesch, ook het Maleisch kent maar ééne
d, de linguale, verkeerdelijk uitgedrukt door de Arabische dentale
d; ja zelfs 't gewone Javaansch vertoont zekere dialekfische afwij-

cintd kan wezen), moet oud wezen; vgl. Bataksch sinfe in den zin van ,belezen” met
de gewone beteekenis van cipta. waarop v. d. Tvuk de aandacht gevestigd heeft in zijn
Kawi-Bal. Wdb. onder cipta.
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kingen van 't oude taalgebrnik; o.a. het gebruik van & voor »i
(uit 2), en ' aanhechtsel ake voor aken.

De », wanneer ze gevolgd wordt door een medeklinker, wordt
in ons HS. nu eens behoorlijk boven den medeklinker geschreven,
dan  weer op Balineesch-Javaansche wijze boven den medeklinker
der voorafgaande lettergreep geplaatst: dus nu eens wnim, dan weer
w3 andy o en dagy, Hieruit mag  men opmaken dat in den tijd
toen de afschrijver leefde, de spelling te dezen opzichte in een
staat van overgang verkeerde.

Eene bijzondere manier, mij elders onbekend om de klanken ¢
en ¢ uit te drokken, ingeval er voor de gewone teekens Ulu en
Pepet niet genoeg ruimte is, bestaat in twee puntjes voor de 7,
en drie puntjes voor de Pepet.—— Van de cijfers valt niets bijzon-
ders te vermelden dan de zonderlinge schrijfwijze 01 voor 10,

De taal van den tekst is die van een aanmerkelijk ounder tijd-
perk dan dat waarin 't afschrift vervaardigd werd. Reeds it de
tallooze fouten van allerlei aard in ons HS. is op te maken daf
het oorspronkelijke werk een geruimen tijd bestaan moet hebben
voordat  het door omwerkers in den toestand kon gebracht zijn
dien de tekst vertoont. Tot nadere staving van deze bewering kan
el ll(lg il“ll('l'(' t’('i“'“ il}lllll“l('l]. \(Nl]'(‘l'l',\'l h(" t’(‘it (Iill e \\()lll‘(i
nu eens in ouderen, dan weér in jongeren vorm gegeven wordt
700 komt bijv. rexe (gebrekkige spelling voor réiad) voor naast rwiu.
Zoo zeker nu als dit laatste de uitsprank des afschrijvers weérgeett.
zo0 ondubbelzinnig draagt het eerste het Kenmerk van overgenomen
te zijn uit cen onderen tekst.  Verder zijn er passim sporen van
een Sandhiregel die in den tijd van den afschrijver verouderd was.
Wanneer men in onzen tekst leest verbindingen als jhanake (d. 1.

ika - anaku), padagame! (. 1. pada - agamel, sangseplanyanaku
(d. 1. sanksepanya - anaku, of  saiksiplanya - anaku) en del..

dan  begrijpt ieder die geen vreemdeling is in 't Oud-javaansch,
dat zulke verbindingen in de oude taal onmogelijk zijn, en dat
de verkvoeiing van hanake, paddgamel, sai(k)sepanydnaku tot het-
geen de afschrijver er van gemaakt heeft, nitsluitend een gevolg
s van  zijn  onbekendheid met de beteekenis van de waarde der
lange klinkerteekens. Eindelijk openbaart zich het ouderwetsch ka-
rakter van den oorspronkelijken tekst nog in twee eigenaardigheden
die niet zoo liecht door een onwetenden :II’.\t'IIl'I_i\l'I' konden verdon-
keremaand worden: 1Y, het veelvuldig en juist gebruik van zinver-
bindende partikels, waardoor ’t Oundjavaanseh in zijn bloeitijd in
duidelijkheid zoo gunstig afsteekt bij 't latere en bij 't Midden-

javannsch; 2" de gewone plaatsing van 't gezegde voor 't onderwerp.
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Het is niet te ontkennen dat er onder de grammatische vormen
pen paar voorkomen, waarvan ik tot nog toe de wedergade in de
ondste geschriften niet heb aangetroffen. Het betreft het, trouwens
vrij spaarzanm, gebruik van den geheel met de waarde van Nieuwjav.
di, zoowel voor 't passief als voor den modalen ITmperatief.  De
ondste voorbeelden, die ik kan aanhalen, zijn uit het Bhoma-kiwya,

., Doch zulk eene constructic

een  gedicht wit de 14" ecuw
ml toch wel lang in de volkstanl in zwang geweest ziju, voordat

e wanrdig gekeurd werd in den deftigen stijl van een kunstdicht

gebezigd te worden.  Buitendien kan een oudere vorm licht door
cen omwerker of afschrijver met een jongeren verwisseld zijn ge-
worden.  Betrekkeljk jong maar toch onbekend in ‘t heden-
daagsch Javaansch, is ‘'t gebruik van 't conjunetief- en futuram-
suffix «, voornamelijk bij de werkwoorden op aken. alsof zulk

cen vorm  niet  verschilde van een Praesens-lmperfectum  Indi-
catief.  Zoo'n geringe verandering kan gemakkelijk het werk van
afschrijvers wezen. Terloops zi) opgemerkt, dat in het dialekt der
onde Javannsche nederzetting in de Preanger, waarvan boven reeds
sprake was, de conjunctief van de werkwoorden op dhen, in den
nieuwen vorm eua, gebruikt wordt eenvoudig als Indicatief en wel
als een soort Krama, of, zooals de lieden zelf zeggen met een Sunda-
neeschen term : lemes.

Alles te zamen genomen, komt men tot de slotsom dat het oor-
spronkelijke  werk  veel ounder is dan het HS., dat het onderwerp
is dezer beschonwingen.  Hoeveel ouder is natunrlijk onmogelijk
vast te stellen, maar niets verhindert ons ann te nemen, dat het
dagteckent uit de 12" eenw. Ten einde deskundigen in staal
te stellen zieh hierover een zelfstandig oordeel te vormen, is de
tekst in zijn geheel achter deze verhandelingen afgedrnkt.

Het spreekt wel van zelf, dat zulk een merkwaardig overblijfsel
der ondheid, als ons HS. is, bijna al zijn waarde zou verliezen,
indien men  daarvan eene kritische nitgave beproefde.  Daarom
heb ik cen zgn. diplomatischen afdruk van den tekst gegeven, be-
halve dat ik de woorden gescheiden heb, voorzoover dit gebruike-
lijk is.  Verder heb ik de twee en drie puntjes, waar die in °t
HS. als noodhulp gebezigd worden, vervangen door de Uln en
Pepet. ‘T'usschen de teekens Cakra en Keret is er in het FIS. geen
onderscheid te ontdekken: in de keuze tusschen beide heb ik mij
laten leiden door de algemeen gebruikelijke spelling in Oudjavaan-

sche stukken. Over corrupteclen van meer ingrijpenden aard heb

Bijv. den wunuh Ty dei cacah 20005 den weleg 2085,




10 DE LEGENDE VAN KUSJARAKARNA

ik mijn meening neergelegd in de Aanteekeningen; over de talrijke
fouten in spelling en anderszins, die geen kenner der taal kunnen
ontgaan, behoefde niets gezegd te worden: men verbetert die, zoo-
als men drukfouten verbetert.

Na den uiterlijken vorm waarin de legende van Kuijarakarpa
i ons HS. overgeleverd is, beschouwd te hebben, komen wij tot
den inhoud. En hier doet zich al dadelijk de vraag voor: is het
werk op Java ontstaan of eene vertaling?  De namen der hande-
lende personen zijn Sanskrit, doch dit bewijst niets dan dat Indische
godsdienstvormen en overleveringen 1n Javaanschen bodem vasten
wortel hadden geschoten, hetgeen wij reeds alle wisten.  De naam
Kunjarakarna is ons wit  Indische bronnen bekend, maar als die
van een geheel ander persoon. In Ksemendia's Awadina-Kalpalati,
Kuniliwadina  (N°. 59, 59) wordt cen Kunjarakama  genoemd
als de vorst van Taksacilfi, tegen wien Ac¢oka zijnen zoon Kunila
met een leger uitzond.  Deze zelfde persoon wordt ook vermeld in
eene andere redactie van 't Acokawadina en wel als de Verst, die
i Taksagila tegen 't gezag van Acoka in opstand was gekomen 1),
Aangezien de  Yaksa  Kunjarakarna in zijn wezen en handelingen
niets gemeen heeft met genoemden Koning van Taksagili, pleit de

gelijkheid van den naam eer tegen, dan voor de veronderstelling dat

de stof der legende aan eene Indische bron zou ontleend zijn, tenzij
men een  anderen Kunjarakarna ergens kon opdiepen.  Dit nu is
met het geval, en al zijn we ons volkomen wel bewust van onze
nog gebrekkige kennis van de omvangrijke legendarische litteratunr
der Noordelijke Buddhisten, zoolang er nog geen spoor van een
Yaksa Kuijarakarna is aangetroffen, hebben wij niet het recht de
Indische herkomst der legende voor zeker, of zelfs voor waarschijn-
lijk te houden. Van 't bestaun derzelfde legende onder anderen
titel en met andere namen is ons ook niets bekend.

Naast den hoofdpersoon neemt zekere Plirnawijaya in 't verhaal
eene voorname plaats in.  Hij wordt voorgesteld als een hemeling,
die met zijne gemalin Kusumagandhawati heerscht over de Widyi-
dhara’s en  Widyidhari’s,  Geen van beide namen en personages
zijn. van elders bekend, want Gandhawati, in Javaansche geschriften
gewoonlijk Durgandhini geheeten, de moeder van Wydisa, kan hier
niet in aanmerking komen.

In den loop van ’t verhaal vernemen wij dat Plrnawijaya en
Kuinjarakarna in een vroeger bestaan Muladara en Kirnagata heetten.

N Zie Rijendralila Mitra, The Sauskrit Buddhist Literatore of Nepal, p. 11, In

Diwyliwadina p. 408 wordt dezelfde geschiedenis verteld, met eenige afwijkingen en

zonder vermelding van den naam der vorsten,
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Die namen zijn blijkbaar verbasterd: waaruit® is moeiehijk te zeggen. De
schuld ligt aan de afschijvers, die zelfs de namen van zulke bekende
en  doorluchtige wezens als de Jina’s, 266 mishandeld hebben, dat
2e arootendeels onherkenbaar zouden  wezen, wist men niet van
elders hoe ze luiden.

Zoo de eigennamen ons niet tot leiddraad kunnen strekken om
bovengestelde vrang te heantwoorden, en ‘t gewenschte licht it
Indié niet opdaagt, blijft ons voorloopig niets over dan aan te nemen,
dat de legende het werk is van cen Javaanschen Mahiiviinist, die
cenige bestanddeelen van 't verhaal, o. a. de beschrijving der helle-
straffen. en misschien alle, uit andere, ons onbekende bronmen ge-
put, maar zelfstandig tot een geheel verwerkt heeft, en wel. naar
het schijut, met het bijoogmerk den Buddha Wairocana te ver-
heerlijken, door hem te laten optreden als de verpersoonlijkte hoogste
wijsheid en oppersten leeraar. Dat er op Java mythen over een
reus Kunjarakarna bestonden, die als varianten van de voorstelling
in de legende kuwmmen beschouwd worden, kan men zen uit het-
geen v. p. Tvuk meedeelt nit het zgn. Cantaka, een prozawerk,
dat 0. a. over allerlei mythen handelt.  Daarin is Kunjayakarna
(sic) de cigennaam van iemand dien Ciwa in verzoeking liet brengen
en in een Danuja veranderde ; zijn vader heet Dumbajayva ; als I);mnj:l
jverig ascese verrichtende en den naam dragende van Darmasana,
verlost hij Plrpawijaya uit de hel, na Yama en diens dienaren
verslagen te hebben en herkrijgt later zijn menschelijke gedaante b,

De inhoud van de legende is, in ‘'t kort, als volgt. Zekere
Yaksa Kunjarakarna wenscht in eene volgende vleeschwording een
hoogeren stant te bereiken en oefent zich daarom als kluizenaar
elfkastijding. In twijfel staande of hij als mensch dan wel als god-
heid zal verkiezen herboren te worden, hesluit hij zich te laten
onderrichten in den Dharma, de Wet, door Wairocana, den ver-
heven Heer, wiens prediking, zooals hij vernomen heeft, door de
overige Jina’s. Bodhisatwa's en  godheden met aandacht gevolgd
wordt. i) begeeft zich dan naar Bodhicitta, het verblijf van Wairo-
cana en smeekt om onderricht te ontvangen. De genadige Heer
helooft nem dit later te zullen geven. maar beveelt hem eerst naar
't rijk van Yama. den Vorst der Hel, te gaan en van dezen te hooren,
waarom de boozen in de hel gepijnigd worden. De Yaksa gehoor-
smamt. en komt. niet zonder moeite, in de onderwereld, waar hi

ruimschoots gelegenheid heeft te zien. welke gruwelijke folteringen

' Zie KBWdbh. 1. v. kwijara.
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de zondarven daar te verduren hebben. Pijnlijk aangedaan door het-
geen  hij aanschouwd heeft, spoedt hij zich volgens het bevel van
Wairocana, naar de |)|:mts' wanr Yama zelf zich bevindt, ontvouwt
dezen  het  doel zijner komst en ontvangt van hem de gewenschte
inlichting en tevens les over hetgeen men zou kunnen noemen de
physiologie der zelsverhuizing.  Na de les ontwaart de Yaksa dat
de helleketel, waarin de boozen gezonden worden, gereed wordt ge-
maakt: op zijn veaag waarom zulks geschiedt, verneemt hij dat
weldra een groot zondaar verwacht wordt.  Tot zijn grooten schrik
hoort hij verder dat die zondaar niemand anders is dan zijn oude
makker, de Widyidhara Plrpawijaya, een zoon van Indra, die
wegens zijn wangedrag, zooals Yama verzekert, na ziju aanstaand
overlijden in den helleketel zal geploft worden. Na eene annmaning
van  Yama om nanr Wairocana terug te keeren, diens lessen te
hooren en zich te zuiveren van de zondige begeerten des vieesches,
neemt de  Yaksa afscheid van den welwillenden god des Dooden-
rijks en it weg: niet evenwel annstonds waar Bodhicitta, maar
naar 't verblijf van Plroawijaya ten einde dezen te waarschuwen.
Te middernacht komt hij aan de woning van den Widyidhara, Op
A Kloppen aan  de denr wordt hem opengedaan door Kusuma-
gandhawati, de veouw van Plunawijaya, want deze lantste ligt ge-
rust te slapen. Nadat hij. op sandrang van Kunjarakarna, door
ane vrouw gewekt s, geeft zijn oude makker hem eene beschrij-
ving van het lot dat hem eerlang in de hel te wachten stant. Hevig
ontsteld bijp "t hooven van zulk een tijding, smeekt de zondaar zij-
nen vriend hem van den dood te redden, doch deze verklaart hem
niet te Kunnen helpen, zoolang hij zelf nog niet het middel weef
om de aangeboren smetstoffen des lichaams te doen verdwijnen ., Laten
wij echter”, zegt hij .gezamenlijk naar Bhatira Wairocana gaan: roep
zijne genade in, opdat hij u leere hoe u zelven te louteren.” Zoo
gezegd, zoo gedann.

Te Bodhieitta aangekowmen, drokt Kunjarakarpa den Widyvadhara
op 't hart, dat deze zich schuil moet houden totdat hij zelf zijne
u|n\‘;n‘ll1illf_:‘ |bij den Heere cemaakt heeft en \:lln|:|:l|'Il'l'llj_"}_"t-lwlln'll
is. Daarop gaat hij naar Wairocana, verzoekt om onderricht te ont-
vangen in zelfloutering en roert daarbij het droevig geval van Plir-
““\\Vi.i:l.\il aill. (;('Illl(ll' .‘_:'.'\l'lllll' HHEL ll(' \H]l'('l\lh‘lli‘ Villl (ll‘ll \le\ﬁil. ont-
wikkelt de verheven Meester een diepzinnig betoog, van deels phy-
siologischen, deels zedekundigen aard, met dit gevolg dat Kunjara-
karna inzicht krijgt in de hoogere wijsheid, het cenige middel om
volkomen gelouterd en zalig te worden. iy ontvangt de wijding

door den Meester en zie! zijne gedaante van Yaksa verdwijnt om
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over te gaan in die van eene godheid.  Met dankbetuiging en de
noodige plichtplegingen verwijdert hij zich en keert terug naar de
plek waar Piirnawijava zich bevindt. Deze krijgt nu verlof zijne
opwachting bij den Heere te maken en zijne helangen voor te dragen.
||l| aaal dienoverecenkomstig tot den Heere, en ontvangt op '/.ijllt'
bede onderricht in de heilige Wet. Door den reinigenden invloed
van ’t onderricht en het daardoor opgewekte ernstige voornemen
om zich toe te leggen op de hoogere w ijsheid, verdwijnen oogen-
blikkelijk de zondige begeerten, de smetstoffen zijns lichaams. Aan
den dood kan hij echter niet ontsnappen, en het doemvonnis dat
hij zich wegens zijn vroeger wangedrag op den hals heeft gehaald,
moet aan hem voltrokken worden, maar slechts ten deele. Hij zal,
700 verzekert hem Wairoeana, niet zoo lang dood zijn en in de hel
gepijnigd worden, als hem cerst beschoren was. Getroost keert Pilr-
nawijaya naar zijne woonstede terng. Daar oefent hij zich in Snmadhi,
yroom en diepzinnig gepeins, volgens de lessen van den Heere, in
afwachting van zijn naderend einde. \Ivorens den doodslaap n te
gaan  beveelt hij zijne vronw bij zijn lichnam de wacht te houden
totdat  hij na verloop van tien dagen weder in 't leven zal terug-
keeren. De stonde des doods genankt, Piurnawijaya ontslaapt, de
siel ontvliedt het lichaam en ijlt, gevolgd door ’t begane kwaad
als cene sehaduw. naar het Doodenrijk. Danr ondergaat de ziel van
den zondaar de gewone straffen, tot groote vrengde der hellewichten,
maar als men zoover gekomen is om de zel in den heeten ketel
te werpen, geschiedt er cen wonder: het viammende viaur dooft uit,
de ketel vhegt m stnkken, en op de |)|:|;1I~ er van schiet een Kal-
patarn, een Paradijshboom op, waaronder een heldere waterplas, om-
boord van de schoonste bloemen ; Plirnawijaya zelf verrijst, stralende
van gezondheid en jengd. De uit het veld geslagen hellewichten
brengen Koning Yama bericht van onverklaarbare mirakel. Yama
begrijpt het zelf ook niet en vriaagt Piirnawijaya om opheldering.
Deze vertelt nu. hoe dat alles te danken is aan de genade van den
Buddha  Wairoeana. De hellevorst is door de verstrekte inlichting
volkomen tevreden gesteld en geeft aan de ziel van Plirnawijaya
bereidwillig de vergnnning om naar zijn woonstede terng te keeren.
Zoo vaart de ziel op den elfden dag dan weér in 't lichaam en
Plirnawijaya ontwaakt nit zijn doodslaap. tot niet geringe vreugde
van Kusumagandhawati, aan wie hij zijn wederwaren meedeelt en
tevens, dat hij besloten is zijn lieven vriend Kunjarakarna te volgen
en met hem zelfkastijding te oefenen Voorts beveelt hij haar al de
Widyiidhara’s en Widyidhari’s op te roepen, ten einde gezamenlijk
in optocht te trekken naar Bodhicitta en den Heere eerbiedig hulde
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te hewijzen. Aan 't bevel wordt voldaan, de stoet begeeft zich op
weg en bereikt Bodhicitta. Allen verheerlijken den genadigen Heere,
de Widyidhara's en Widyidhari’s door proeven af te leggen van
hunne kunst met muziek en gezang. Terwijl Wairocana aldus
verheerlijkt wordt, komen ook goden. zooals de heheerschers der
windstreken: Indra, Yama, Waruna, enz. hem eer bewijzen. Yama
maakt van de gelegenheid gebruik om den Heer te vragen wat de
reden is dat Phrpawijaya. die eigenlijk veroordeeld was om honderd
jaar lang in den helleketel gefolterd te worden, zoo spoedig vrij
gekomen was. Welwillend deelt nu Wairocana de viorgeschiedenis
van Plrpawijaya en in verband daarmee die van Kunjarakarna
mede. Beide hadden zich in een vorig hestaan. toen zij Muladara
en Kirnagata heetten, schuldig gemaakt aan onbetamelijke ijver-
zucht en door niets gewettigden toorn jegens een arm, maar braaf
en vroom man, zekeren Utsahadharma. ot straf hiervoor werd
Muladara later herboren als Plunawijava, wel is waar wegens de
goede werken die hij gedaan had als Widvadhara, maar toch van
lageren rang dan  Utsihadharma na herboren te zijn bekleedde.
Kirnagata werd herboren als Yaksa. Zoo ziet men hoe het goed
en kwaad, i een vroeger bestaan verricht onvermijdelijk daaraan
evenredige vruchten voorthrengt in eene latere vleeschwording. Nadai
Wairocana deze waarheid den goden wel op 't hart gedrukt heeft
— want ook de goden zijn aan wedergeboorte onderworpen keeren
dezen met eerbiedigen groet leder naar zijn eigen hemel terng.
Nadat de goden vertrokken zijn, geeft Purnawijaya aan zijne vrouw
te kennen dat hij nu zijn voornemen wil ten uitvoer brengen om
een tijd lang zelfkastijding te oefenen en beveelt haar naar huis
te gaan. Aan haar verzoek om hem te mogen vergezellen geeft
Ill] geen f_{('lllnll'. il(‘\\‘i'.ll het niet ;{t'nnl“«mﬂl 18 dat een asceet Zi.i“"
vrouw bi) zich heeft. Hij troost haar intusschen met de verzekering
dat hij niet langer dan twaalf (jaren) een kluizenaarsleven zal leiden.
Schreiende gaat dan Kusumagandhawati  heen, terug naar Indra’s
hemel, en haar man neemt eerbiedig afscheid van Wairocana. Daarop
trekt hij naar den voet van den heiligen berg Mahiumeru, waar hij
Kunjarakarna ontmoet. Beiden bouwen zich een kluis, richten die
behoorlijk in en wijden zich aan de strengste zelfkastijding, totdat
na verloop van twaalf (jaren) beiden door de genade des Heeren,
als Siddha’s in den Siddha-hemel gelukzaligheid deelachtig worden.

De legende in haar geheel draagt onmiskenbaar een Buddhistisch,
en meer bepaald Mahavinistisch kavakter, al ontbreekt het niet aan
veel vreemdsoortigs.  Als algemeen-buddhistische unitdrukkingen her-
kent men, om van , Dharma’™ te zwijgen: dosa, klega, paiicagati
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eamsdra.  Dosa. in den zin van vijandschap. haat, is Prikrt en
Pili. Kleca 1s <'.l:'vl||l4il\' een term in t Yogastelsel voor een
vijftal j_:x-r\h'llj'lw kwalen. waaraan de mensch lijdt en die hem be-
lemmeren in 't streven naar volmaaktheid. De Buddhisten hebben
de l\|w':l'~ vian den \H‘_"H overgenomen, maal het aantal \«'I'tlllMu'l(l.
/.HH«{:\I ;l”x'l‘lt'l ]\\\:ltlc‘ |n'i=_"lllt_:'l‘ll en h;il'l\lnl'hl"llA l“l' S Illi‘ll\l'hljll
Ueest \1‘!'<)1|ll'<‘it)l!’t'll. als waren het \nu‘lxlni’f}'n des “(‘lm:nn,\ ulnln'l'
Kleca verstaan worden . Onder de pancagali samsira, d. 1. de 5
toestanden of bestaansvormen in den kringloop der wedergeboorten.
verstaat men -n»|'~|)|'nnl\rliji\ vijfderlei staat waarin een wezen kan herbo-
el \\'unl«'n. m (lq' ||('|_ .t|~ beest, 1 de \\'t'l'«']tl tlvl' \liHII'\. ul|<|z'l'
de menschen. onder de goden. In de legende heeft de witdrukking
11(' Iu'h'rl\l'llh mn 't :ll'_:'t'lll""ll van 5 iln\mlulvn of soorten van
lijden. Opmerkelijk is het dat het woord Buddha schittert door bijna
aleeheele afwezigheid: een enkelen keer wordt Wairocana als Buddha
hetiteld : een andermanl wordt bij wijze van een terloops cemaakte
n[)llll'l‘i\ill'_" \t'l‘mz'l«l 1(:!1 “IIIluHI:! t‘:' Uillll‘l",j'll‘ (||I' H?tllll(”lil-\ 15 en
(_'i\\‘n die der Caiwa's. Het verband tusschen de llli\:l(.\ waar die
opmerking coorkomt 2) en het onmiddellijk  voorafgaande 1& niet
duidelijk, zoodat men selfs ceneied zou wezen te vermoeden dat
\\i.i met een inschuifsel te doen hebben. Hoe het /l] men i\l'ij‘:_“l
den indruk alsof de schrijver op min ol meer bedekte wijze heeft
willen te kennen zeven dat degenen die Wairocana als oppersten
Leeraar en Meester erkennen, noch Bauddha's, noch Caiwa's zijn.

Het MAhavanistisch karakter der legende openbaart zich voorna-
melijk in de rol die Wairocana daarin speelt, doch hij is niet de
r‘i'l!i_‘_fl' "ilm tli«' '_';«‘ll'n'nn] \\-»I‘«ll ”n|\ tll' -‘ill;i'\ \l\jl)l»ll'\il. HzHll:r
cambhawa. Amitibha, Amoghasiddhi, en de Bodhisatwa’s L.okegwara
en Wajrapini treden op: allen figuren welke op Java hoogelijk
vereerd werden., zooals wij wel niet uitslnitend, maar toch vooral
door 't getuigenis der overblijfselen van heeldhouw- en bouwkunst
weten. In overeenstemming met de neiging der oude Javanen tof
\'\Hi'l'l".[\““‘ vinden \\'1.1 de \ljlf_:’vluu'ln(it' Hmhlhn\mmw ii"_fl'llt‘\‘ ¥
vereenzelvigd met de vijf Kugika's, een punt waarop we later
sullen terugkomen.

[n alle landen waar de Dhyvini-Bnddha's vereerd worden, pleegt
Wairocana de eerste jllili!l.\ i te nemei. In onze ll‘f_{l‘ll!l(' s hij

niet enkel primus inter pares, hij is de opperste leeraar, naar wiens

Vel. hierachter de Aanteckeningen Y2
") Zie fol. 33, a en vgl. de vertaling.

") Fol. 38, a en vgl. Aant. V6.

en 106,
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prediking de overige Jina’s met aandacht luisteren. Tronwens ook
de Tibetanen erkennen Wairocana. in de houding van leeraar. als
den Buddha die I»i'i wtnemendheid de \\'I_i~||t'l'11 \n'l'ln'l‘\'lnnllijl\l 1y,
Zijn zinnebeeld is het rad, want hij is het die als verkondiger van
de eenwige Wet het vad der Wet, dbarmacalra. in beweging
brengt en doet voortrollen. Zipn vijdier is de leeuw (hari. al. Zon).
De kern der leer die hij ann Kunjarakarna verkondigt is, wat het
wijsgeerig gedeelte hetreft, een monistiseh pauntheisme, waarin de sou-
vereine Albestierder, Widhi, teyvens de hoogste Rede. overeenkomt met
het param Brakma van den Weddinta, en de formnle: Wi zijt ik, ik
ben gij” feitelijk op het zelfde neerkomt als de beroemde formule
lal  lwam. asi. Nu  wordt ||i‘i die den ||t-i”u‘_4_"n'«'|'|;_{‘l'|| lm'l'lillj_{‘. i
ons geval Kunjarakarna, inwijdt, bestempeld als Yogicwara, Mees-
ter der Yogins 2. De vmag is nu. hoe zich deze titel als op
Wairocana toepasselijk laat verklaren. Hiertoe hebben wij e letten
op eene niting van Wairocana welke et de aangehaalde plaats
verband - staat.  Hij zegt: | Ciwaieten zeggen dat de 5 Kucika's
eene  ontwikkeling  (d. 1. een verschijningsvorm) van  de Nugata’s
(d. 1. hier de 5 Jina's) sijn;  Kueika is één met Ratnasambhaws -
Maitrt is één met Amitibha: Nurusya is één met Amoghasiddhi;
Piatanjala is é&én met Wairoeana™. Het is niet twijfelachtig dat de
Panca  Kucika's, die in Oundjavaansche oorkonden en geschriften
meermalen voorkomen, de tegenhangers zijn. van de Indische Pa-
cendra’s, al worden aan de 5 Kucika's. ook wel Panen Rst we-
heeten, door de Javanen vrij willekeurie, naar het schijnt. de namen
van 5 Wijzen toegekend. Oorspronkelijk zijn de Pancendra’s niets
anders dan de verpersoonlijking der pancendriya’s, d. 1. der b zinnen.
Nu worden ook de 5 Dhyini-Buddha’s met de 5 zinnen vereen-
zelvigd, of althans met hen in verband gebracht #), waardoor de o-
lijkwaardigheid der Panca Jina's of Buddha's en Paiien Kucika's
opnienw bevestigd wordt.

De beweegredenen welke de Hindu-Javanen bewogen hebben om
voor de 5 Kugika’s de namen Kucika (d. i. hetzij Gadhi(n),
de vader van Wicwimitra, of Indra Kaucika) Garga, Maitri, Ku-
rugya en Patanjala (verbasterd tof Prataiijala) nit te kiezen, zijn ons
verborgen. Doch zooveel 1s duidelijk, dat Pitanjala niet de eigennaam
18 van een Wijze, maar de titel van een boek of de benaming van

eene leer, desnoods ook van een aanhanger dier leer. De naam van

") Waddel, Lamaism p. 330
Fol. 33. a.
Zie B. H. Hodgson Essays on the Langnages. Literature. and Religion of Nepal

5

and Tibet (Ed. 1874), p. 29.




DE LEGENDE VAN KUNJARAKARNA 17

den man die hets l’:ll:lll_i:llil-l':l\lI':l schreef, was, utll]lx nmen weet,
Patanjali, die als zoodanig terecht aanspraak heeft op den titel van
yogicwara, meester der Yogins. Maar in welk verband kan dit staan
met het feit dat Wairoecana als \-n_«_fi'(.'\\;n'n nlnl‘m‘(ll. h'lj wiens leer
in hoofdbeginsel niet met den Yoga van Patanjali, maar met den
Wedinta overeenstemt® De oplossing van 't raadsel schijnt mij hierin
}_fl'lt*j_r('n dat de ln‘ll:ilninj__f_ hoezeer ook op I’:llnl‘l_i:lll !ll(‘|);l\',\l'l.l.”\. i1
de cerste plaats gegeven wordt aan Yajnawalkya, en deze is het,
aan wien het beroemde laltwam asi wordt lill'gl'.\('lll'l‘\l‘ll. Er heeft
een verwisseling, opzettelijk of niet, plaats gehad tusschen den Yogi-
¢wara Yajnawalkya en den Yogaleeraar Patanjali, en verder tusschen
den leeraar Patanjali en diens leer. Door die verwisseling trad Pa-
tanjali in de plaats van Yajnawalkya, den vertegenwoordiger van
den ouden Wedinta, en Wairocana, die dezelfd: |l'v'l‘\('I'l\nlll“}_:'l.i.~
te vergelijken met dezen Yogiewara en wordt daarom vereenzelvigd
met Pitanjala, tengevolge van de bovenvermelde verwarring.

Het kan ons niet verwonderen, dat bij de groote neiging der
Hindu-Javanen tof \.\lll'il‘t'”sllll‘_ Wairocana niet alleen als de Yo-
gigwara optreedt, maar zich zelven vereenzelvigt en met Ciwa en
met Buddha, met de woorden: ., Wij zijn Ciwa, wij zijn Buddha™.
Wat de eenheid van Ciwa en Buddha betreft. die wordt ook ver-
kondigd in den Sutasoma. zooals schrijver dezes vroeger reeds heeft
;l;lllj_:wlmnul . Indien w I"l dit in ;’t'«l;u'lllr houden. zal het ons niet
te zeer bevreemden wanneer wij lezen hoe Kunjarakarna in zijn
gevoel van dankbaarheid eerbiedig de gevouwen handen ophief tot
den Heere Wairoeana en uitviep: Nawo Bhaldra, namal Crwdya
Hulde zij U, Heere! Hulde aan Ciwa!l) Deze uitroep komt 1n
't stuk meermalen voor.

Er wordt Wairocana, waar hij Kunjarakarna na de inwijding in de
leer toespreekt, ééne nitdrukking in den mond gelegd. die men in een
Buddhistisch. al is het dan ook Mahdvinistisch geschrift, niet zou
verwachten. Hij laat zich namelijk in dezer voege uit, dat er onder

de  monniken waaronder vermoedelijk Buddhistische monniken
hedoeld zijn aeen mukla’s (verlosten) op aarde zijn, omdat zi)
voor twee houden wat één 18, Dat Ihkt alsof zij de jiwanmukti,

zooals de bij voorkeur Weddntische term Iuidt. niet kunnen bereiken.
Intusschen laten de woorden ook eene andere verklaring toe en
zouden onder .monniken” zoowel Ciwaietische als Buddlustische
kunnen bedoeld zijn, wien de vatbaarheid om wmukifa te zin of te
worden ontzegd wordt, omdat zij de eenheid van Buddhisme en

Verhand., Kon. Akad. v. Wetensch. Afd. Letterk. N. R. DL I N% 4 9
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Ciwaisme loochenen. Ook 266 opgevat en een derde verklaring
schijnt mij onmogelijk — is de niting zeer opmerkelijk.

\an het onderricht in de hoogere wijsheid laat Wairocana voor-
atgaan eene deels metaphysische, deels physiologische verklaring
van de wording van een menschelijk wezen. Daarbij komen ter sprake
de voortteling, de ontwikkeling der vrucht, de vorming van een
levend  lichaam door de samenwerking van vijf zielen (#lmans), de
groei van 't Kind tot knaap, het rvijpen tot man, het ontwaken der
zondige neigingen, die tot allerlei ongerechtigheden leiden en dien-
|('||:_{1'\l)|j_{(' tot straf hiernamaals en tot \\‘1'(|('|‘}_(4‘luml'l(-, met ""'P“\\i“f‘r
der moraal dat men zich wachten moet kwaad te doen.

Als men de bestanddeelen der methaphysisch-physiologische theorie
ontleedt, ontdekt men zekere gelijkenis van de 5 Atmans met de
5 Skandha’s in 't stelsel der Buddhisten, in zooverre als in beide
stelsels het lichaam door een aggregaat van 5 grootheden tot stand
komt, maar daarmee houdt de overeenkomst op. Want daargelaten
dat d@fman als een levenwekkende kracht in strijd is met de Bud-
dhistische geloofsleer 1, bheantwoordt de rol van de atzonderlijke At-
mans niet aan die der enkele Skandha’s. Duidelijk is het dat @zman ge-
nomen is in den zin vau prana, levensgeest, levensheginsel en dat
er dus wel eenige overeenkomst is tusschen de 5 Atmans en de d
Prina’s in Chindogya-Upanisad 2), n.l. adem, spraak, gehoor, gezicht,
gemoed, doch ook Ier is het verschil te groot, om asn eenig on-
middellijk  verband te denken: immers het beginsel waarop de in-
deeling berust is een ander. Van zuoiver taalkundig standpunt is er
tegen de  gelijkstelling  van  alman en prdana niets in te brengen,
want zoowel 't een als 't ander kan Ladem™ beteekenen, en dat
is zelfs  de mH'.\lll‘('lll\l'll.”\l‘ heteekenis, doch een stelsel waarin de
werkzaambhbeld van ieder der 5 Atmans of Prina’s 200 verdeeld wordt
als hier, is onbekend. Meer dan vreemd is de wijze waarop de met
atman samengestelde  woorden pardtman. anlardlman en pirdtnan
gebruikt en verklaard worden ; wirdtman, A 1. zielloos, is zelfs onzinnig.
Het heeft er veel van alsof eenige Sanskritwoorden die @lman be-
vatten op goed gelijk gekozen en als onbegrepen vreemde woorden it
het heilige Sanskrit, bestemd zijn om op 't gemoed der lecken in-

l|l'l|]\ te maken, \H[]_HII\ het |N';_."il|a(‘l « Omne /://z/u/m// /:/'l!////I/'/'//rfu”.

Het physiologiseh gedeelte van Wairocana’s rede bhevat veel dat

Wel is waar zijn de Mahfyinisten niet zoo schuw van 't woord dtmen voor ,ziel”,
hetgeen hun "tverwijt van de Hinayinisten op den hals haalt, maar zulk een gebruik of
misbruik, wls hier van den term gemaakt wordt, s hun vreemd.

") Aldaar 2, 7, 1.
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een echt Javaansche klenr heeft: de als werkelijke eigennamen be-
schouwde benamingen van een kind in de verschillende tijdperken van
zjn ontwikkeling zijn hoogst eigenaardig en zonder voorbeeld in Indié.

Er is nog eene andere theorie, verkondigd miet door Wairocana,
aar door I\HHIH:’ \:Hll:!_ \\'«'H\l' wel onze ;I;llltl:n'hi verdient. ()I)
de vraag van Kunjarakarpa ') of een zondaar die in de hel strat
ondergaat weder op aarde mag herboren worden, wanneer hij daarom
verzoekt., antwoordt de Vorst der onderwereld, dat hyj zulks ver-
gunt, doch eerst na verloop van den vastgestelden straftijd. Verde
beschrijft Yama hoe hij zoo'n wezen laat herboren worden, eerst
als een dier van de geringste en de verachtelijkste soort, om na
(llll/(‘!lll _i.‘H'l'H i dien staat op aarde |‘n|ulf_:4 l\}'ulu'h te hebben en
gestorven te zin, een dier te worden van iets hoogere soort, en zoo
vervolgens al opklimmende totdat hij als viervoeter, als mensch
met lichaamsgebreken, en eindelijk als volkomen gezond mensch ter
wereld komt Deze zuiver Darwinistische evolutieleer is niet best
te rijmen met de algemeen Indische voorstellingen, volgens welke
degene die zijne straf in de hel of zjne belooning in den hemel
ontvangen heeft, herboren wordt i een hooger of ];lj_"(‘l’ staat, al
naar gelang van zijn Karma.  Plnawijaya’s geschiedenis leert dat
de schrijver, waar zulks met het plan van zijn werk strookte, m
't aleemeen de Indische leer van 't Karma huldigde, wel is waar
met eene kleine verhetering, die hij noodig had om te bewijzen dat,
1 1 ill;{l‘lll(‘l'll '_;‘r\!n'nl-.l‘n_ het l(:ll'lll:) v|||\x‘l'hlcltlr]i.il\. ||v' \\(‘(l(‘l\i'l'-
gelding volledig is. dat er echter oorzaken kunnen wezen die eene
wijziging ten gevolge hebben. Het geval van Plirnawijaya leert,
dat door den louterenden invioed der 'lunq_"vl'r kennis niet slechts
alle aardsche smetten verwijderd, maar ook de anders welverdiende
straffen hiernamaals getemperd worden

Van ecen aantal bijzonderheden in de legende is het twijfelachtig
of de schrijver ze nit oudere bronmen geput dan wel zelf bedacht
heeft. Zoo de naam Bodhieitta, d. 1. Geest der Wijsheid, als aan-
duiding van den Wihiira waar Wairocava zetelt. Het woord zell
komt elders voor in den titel van een geschrift , Bodhicitta-wiwa-
rana’, aangehaald 4\':|l‘\\:n|;|]‘(":m:|~.\';|I'1j_"l':li|:|. Alles wat men zegaen
kan. is dat Bodhicitta in dien ftitel niet de benaming van een
Wihira zijn kan.
Een andere plaatsnaam is Bhiimipattana, d. 1. Stad onder de

;lill'(ll'“. '/,nu;l‘~ \:IIII;I.\ g‘('llit‘(‘ of een «I('(‘I er van 'll't‘! :1_ \l\ s“\lln-

Fol. 30, b,

Het woord is gemaakt naar 't model van blamigrha.
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niem komt in ons HS. voor Ayabhiimi pattana, terwijl de Bali-
neesche HSS. overal dezen laatsten vorm of Ayahbh® hebben. Daar
ayal ijzer, niet recht past, zou ik meenen dat bedoeld is Adhobhiimi-
pattana, d. i. Onderaardsche stad, wat op hetzelfde neerkomt als
Bhiimipattana; door gebrek aan kennis der Sandhiregelen kan
iemand, die overigens de beteekenis wel begreep, daarvan gemaakt
hebben Adhahbhiimipattana. Bhiimipattana is een naam van de onder-
wereld zooals men in volkssprookjes zon mogen verwachten en wie
weet of die niet vroeger of later in een van de onnoemelijk vele
Indische sprookjes zal teruggevonden worden® Vooraisnog is die
nanm elders nog niet aangetroften.

Het schijnt niet noodig hier eene verklaring te beproeven van
verscheiden onduidelijke namen, die onder de handen der afschrijvers
tot onkenbaar wordens toe verhaspeld zijn; enkele daaronder worden
in de Aanteckeningen behandeld. Ook is het overbodig uit te weiden
over onderwerpen, zooals de beschrijving der Hel. die voor de met
Indische denkbeelden vertronwde lezers weinig vreemds zullen hebben.
Sommige trekken in bedoelde beschrijving. waarvan men de weder-
gade in Indische bronnen mniet aantreft. kuunen zeer wel eigen
vinding van den schrijver der legende zijn.

De Nederlandsche vertaling is in de eerste plaats bestemd voor
vakgenooten en  moet  beschouwd  worden als  een doorloopende
commentaar, waarin de opvatting van den vertaler is nedergelegd
en  waaruait e j_'('li_ilu'l‘l'ljtl HI][\I op welke wiljze de vertaler de
foutieve lezingen van 't HS. stilzwijgend verbeterd heeft. Alleen m
;_[v\;l“rll van Lw l.|l'¢'l:n'||l'lzv|l il:ll'(l /I_|I| |)|'m~\«~u vill ln'lx\l\c‘l‘ha'h'l'ill"_"
naar de Aanteekeningen verwezen. Dat die aanteekeningen zoo tal-
vijk zijn geworden. is grootendeels het gevolg van den gebrekkigen
tekst, waarbij men telkens op moeielijkheden stuit. Doch de moeielik-
heden spruiten niet alleen voort uit de gesteldheid van den tekst;
s zjn voor een deel te wijten aan 't onvoldoende der lexicogra-
phische hulpmiddelen. Zoo ontmoeten wij bijv. onderscheiden dier-
namen en woorden die een lichanmschgebrek of met zekere ziekten
behebte personen aanduiden, waaronder ettelijfke noch in 't Kawi-
Balineesch  Woordenboek van wijlen Dr. vax per Tvek. noch in
de bestaande Javaansche woordenboeken te vinden zijn.  Wanneer
zulke woorden bij v. p. Tvek niet vermeld worden, mag men het
.er voor houden dat hij ze niet in de door hem geexcerpeerde
Balineesche HSS. gevonden heeft; ons HS. heeft hij niet onder de
oogen gehad. Doch het geval doet zich ook voor, dat hij wel

een woord vermeldt zonder de vertolking er bij te voegen, en dan
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blijft men even wijs Slechts zelden komt taalvergelijking ons
te |llll]i. Intusschen behoeft men de f|~r(||) niet op te geven dat
nasporingen in deze richting op ruimer schaal dan waartoe 1k mij
geroepen voelde, het gewenschte licht zullen ontsteken

Evenals ik de in 't oog springende schrijffouten stilzwijgend ben
voorbijgegaan, heb ik het niet noodig geacht op zekere eigenaardig-
heden der spelling, o. a. het willekeurig weglaten of toevoegen
van den neusklank véoér g, 4, ¢, 4, waaraan ieder lezer van Nieuw-
javaansche geschriften gewend s, de aandacht te vestigen. Ook
heb ik in de vertaling de erg gehavende Sanskritwoorden gegeven
in de schrijfwijze die hun toekomt. Dus Wairocana, en niet Wiro-
cana: de gewone uitspraak bij de Javanen, althans van de 13"
ceuw af zal wel Werocana geweest zijn. De verbastering van
Wairocana tot Wirocana IS Nnog maar ecue I\l\‘lllij_"'l«'itl \('l"'__"\'lr'l\«'l|
met de 2I‘ll\\\'|.ljl\<- \l'I'llliHi\iII:‘ van .\l\f“llllv\“. \I\uil;AII»il;!. |:'ll\l'il'\\.‘l]':l.
Wajrapini tot Akrobya, Atirtaba, Lokvahi en Brajapani. Later.
als de » Jina's vergeleken worden met de Kucika's, 1s \ksobya
verknoeid tot Swabhya: Amitibha tot Sirumitabha, ters ijl van Maitri
veworden is Mestri, eene verbastering die echt Javaansch is en geheel
.‘|I|:l|nl)j_f aan \It'll\\j:l\;l:ll)\('ilr /;f//‘r/.\'//‘// voor /ulr'r///'// Vormen als
Widadara en Widadari, zooals het HS. heeft, mogen betrekkelijk oud
Z1m i de '\HH\~llil\|i]:l:|l\. het 1s |||tn'|t~li_il\ aan te nemen dat ze de
spelling van den schrijver der legende vertegenwoordigen; in allen
veval is de. echte vorm er van Widyidhara en Widyadhari

Indien de vertaling hoofdzakelijk voor den algemeenen lezer be-
stemd ware geweest, zon ik mij veel vrijer bewogen hebben en de
stijl minder gewrongen geweest zijn.  Maar ook zooals ze nu is,
hoop ik dat ze niet al te gebrekkig den geest en den stijl van 't

oorspronkelijke welrspiegelt.

Buitendien valt nog op te merken dat van 't omvangrijke werk tot nog toe maar

de helft gedrukt is. hoewel men dankbaar moet erkennen dat Dr. Bravoes, die de uit-

gave bezorgt, met groote voortvarendheid zijn taak vervult
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EEN VERHAAL GISPROTEN UIT EEN REIN HART.

Nadat Bhativa (de Heer) de Heilige Wet verkondigd had in den
Wihéra Bodhicitta, vereerden alle godheden mede den Heere Cri
(z. v. a. den luisterrijken) Wairocana, namelijk Aksobhva, Ratna-
sambhawa, Amitibha, Amoghasiddhi, Lokecwara, Wajrapani, vooraf-
gegaan door de beheerschers der vier windstreken, namelijk Indra,
Yama, Waruna, Kuwera, Waicrawana 1. Deze vereerden altegader 2)
den Heere. den luisterrijken Wairocana, Nadat hij de heilige Wet
aan al de godheden verkondigd had, namen zij oorlof om terng te
gaan ieder naar xijll elgen hemel 7‘1.| j_:'illf_:t'll dan daarheen. Nu
was er een zekere Yaksa, Kunjarakarna geheeten, die zelfkastijding
verrichtte %) aan de helling van den heiligen Mahiimeru, aan de noord-
'/,i.jtlt'. met al de *l:lll(‘\;l\lil‘_ﬂl(‘i(l Vil fijll geest, doch llij stond 1n
twijfel hoe hij zou herboren worden. als mensch of niet als mensch?
als godheid of niet als godheid? Dat was de reden waarom hij
/,('H'k:l.\illj(lili"_" oclende. ||I| wenschte m '/i'in hn'lu‘»lll\ii}_"t' \In'('\t'|1\\iﬂ‘(“ll}£
hooger (in de rij der wezens) te staan. Hoorende dat Wairocana #)
(l(' \\'('I l)]'('ilil\](' i i|| (]" g()(lll('('('”. ](“).‘_'. ]Hl "l) \\\.'.L" 06l \\‘“i'
vocana fte vereeren. begeerig als hij was om de lessen van den Heer
te hooren. Dit was alsdan zyn plan.

Fluks! voort! weg!?) Zonder onder weg te dralen, kwam hij in
Bodhicitta. het heilig verblijf van Wairocana, Onmiddellijk bracht
hij den Heere hulde. Na hem gehuldigd te hebben, hief hij eer-
biedig de gevouwen handen op, zeggende: .0, genadige Heer!
ontferm U over Uwen zoon, Meester! onderricht mij in de heilige

Wet, terwijl ik in twijfel sta aangaande mijne wedergeboo